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प्रकाशकीय 


थी जिसदत्तसूरि ज्ञानमाला का ३३ वां पुष्प आपके सम्पुख' 
है । इस न्ञानमाला द्वारा आध्यात्मिक, वेज्ञानिक, ऐतिहासिक 
एयं भक्ति योग सम्बंधी विविध पुस्तकों का प्रकाशन निरंतर 
होता धरा रहा है।साथ ही प्रकाशित साहित्य का समुचित 
लोकादर भी हो रहा है तथा वाई पुस्तकों के कई संस्करण भी 
प्रकाशित हो चुके हूँ । 


वर्तमान पुस्तक में लेखक ने जैन दर्शन की उदारता व 
विशालता पर व्यापक विवेचन करते हुए जेन साहित्य कला 
ग्रादि का भारतीय संस्कृति एवं विचा रघारा पर कितना व्यापक 
प्रभाव है इसका दिव्दर्शन कराया है। वास्तव में जन दर्शन व 
साहित्य को भारतीय इतिहास से निकाल दिया जाय तो भार- 
तीय इतिहास श्रधूरा ही रहेगा । 


यह नि:संकोच कहा जा सकता है कि “जैन हृष्टि से धर्म 
केवल वैयक्तिक आचरण ही नहीं है, बह सामाजिक आव- 
श्यकता और समाज कल्याण व्यवस्था का महत्वपुर्ण घटक भी 
है । यहाँ वैयक्तिक श्राचरण को पविन्न और मनुष्य की श्रांत- 
रिक दक्ति को जागृत करने की हृध्टि से क्षमा, मार्देव, आर्जव, 
सत्य, संयम, त्याग, ब्रह्मचर्य जैसे मनोभावाधारित धर्मो की 
व्यवस्था है वहां सामाजिक चेतना को विकसित श्र सामाजिक 
संगठन को सुदृढ़ तथा स्वस्थ बनाने की दृष्टि से ग्राम धर्म, नगर 
धर्म, राष्ट्र धर्म कुल धर्म, गण धर्म, संघ धर्म जँसे समाजोन्मुखी 
धर्मों तथा ग्राम स्थविर, नगर स्थविर, प्रश्ञास्ता स्थविर, 
गण स्थविर, संघ स्थविर जैसे धर्म नायकों की भी व्यवस्था 


स्थान की संस्कृति में जेनद््शन 
एवं साहित्य की मृमिका ' 


गहित्य शोर संस्कृति : हे 

में और साहित्य दोनों संस्कृति के प्रमुख भंग हैं । संस्कृति 
ग मस्तिष्क है, धर्म जन का हृदस और धर्म की रसात्मक 
ति है साहित्य । जब-जब संस्कृति ते कठोर रूप धारगा 
। हिसा का पथ श्रपनाया, अश्रपने रूप को भयावह व 
| बनाने का प्रयत्न किया, तव-तब धर्म ने उरो हृदय का 
लुटा कर कोमल बनाया, श्रहिसा श्रोर करणा की बरसात 
सके रक्तानुरंजित पथ को स्नेहपूरित झौर श्रमग्रतमय 
प, संयम, तप और सदाचार से उसके जीवन को सीन्‍्दर्भ 
दक्ति का वरदान दिया। मनुप्य की मूल समस्या है-- 
द की खोज । यह श्रानन्द तव तक नहीं मिल सकता जब 
के मनुष्य भय-मुक्त न हो, श्रातंक-मुक्त न हो । इस भय- 
के लिये दो शर्तें श्रावश्यक हैं। प्रथम तो यह्‌ कि मनुष्य 
जीवन को इतना दीलवान, सदाचारी श्र निर्मल धनाये 
गेई उससे न डरे। द्वितीय यह कि वह अपने में इतना 
थे, सामरथ्य और बल संचित करे कि कोई उसे इरा-धमका 
करे । प्रथम शर्तें को धर्म पूर्ण करता है और दूसरी को 
ति। साहित्य इन्हें संवेदना के स्तर पर कलापूर्ण बनाता है । 


धर्म और मानव संस्कृति : 


जन मान्यता के अनुसार सभ्यता की. प्र।रम्भिक अ्रवत्थ। 
ईमान श्रवसविणी के प्रथम तीनों कालों में जीवन श्रत्यन्त 


जजगे 5 मि आशिगओं आज आय 0 दर 
गहतय देसा है । सी कारगे है कि उसके सवहिर महा रे ४ 
पिया शा तति पियें गा आए जा भोग रा गा बी 
है । इसमें सिर्फ प्रुण राता का ध्यान है । सम्भवतः के 
किसी भी धर्म में ऐसा रासादरीगा, गर्य रपर्णी गहार्गी ५ 
गोचर नहीं होगा । 


वर्तमान पीढ़ी के लिए प्रस्तुत पुरुतक पठनीय एवं मेरे 
है । हमारा अनुरोध है कि संस्थाएं व समर्थ पुरुष इसे 9 
को प्रत्येक जैन व अ्रजैन के हाथों में पहुँचाने का प्रयर्त 
तो जन धर्म की वास्तविक सेवा होगी । 


उक्त दृष्टि को मद नजर रखते हुए साहित्य अनुरागी / 
जैन धर्म के प्रति हादिक निप्ठा रखने वाले आरा ० श्री गोपीचंदर्जी 
सा. धाड़ीवाल ने झआथिक सहयोग देकर मण्डल को इसे प्रक्ा- 
शित करने की प्रेरणा दी ताकि इसकी चिक्री की आय में 
अगले संस्करण निकलते रहें । हम श्री धाड़ीवालजी सा» की 
उदारता के लिए आभारी हैं व उतकी दीरायु की कामना 
करते हुए भश्रपनी कृतज्ञता व्यक्त करते है । 


चांदमल सीपारशी 
मंत्री 
१६-१-८० भी जिनदत्तसूरि मण्डल, 


अजमेर 


हे 


धम के इस ग्रहिसामय रूप ने संस्कृति को हत्यत्त तरल ग्रौर 
विस्तृत बना दिया। उसे जनरक्षा (मानव समुदाय) तक सीमित न 
रुखकर रामस्त प्राणियों की सुरक्षा का भार भी संमलंबा दिया । 


जन धर्म में जनतांध्रिक सामाजिक चेतना फे तत्त्व 

यद्यपि य कि धर्म का मूल कैन्द्र व्यक्ति होता है 
क्योंकि धर्म शाचरण से प्रकट होता है पर उसका प्रभाव समूह 
या समाज में प्रतिफलित होता है श्रौर इसी परिप्रेक्य में जन- 
तात्रिक सामाजिक चेतना के तत्त्वों को पहचाना जा सकता ह€। 
कुछ लोगों की यह धारणा है कि जनतांत्रिक सामाजिक चितना 
की अवधारणा पश्चिमी जनतंत्र--यूनान के प्राचीन नगर 
राज्य श्रीर कालान्तर में फ्रांस की राज्य ऋच्ति की देन है। 
पर सर्वथा ऐसा मानना ठीक नहीं । प्राचीन भारतीय राजतत्र 
व्यवस्था में आधुनिक इंगलैण्ड की भांति सीमित व वैधानिक 
शजतन्त्र से युक्त प्रजातंत्रात्मक शासन के बीज विद्यमान थे । 
जन सभाश्रों और विशिष्ट आध्यात्मिक ऋषियों द्वारा राजतंत्र 
सीमित था। स्वयं भगवान्‌ महावीद लिब्छिवीगर राज्य से 
सम्बन्धित थे। यह अ्रवश्य है कि [पश्चिमी जनतंत्र श्रौर 
भारतीय लोकतंत्र की विकास प्रक्निया श्रीर उद्द श्यों में अंतर 
रहा है, उसे इस प्रकार समझा जा सकता है :--- 


]. पश्चिम में स्थानीय शासन की उत्पत्ति केन्द्रीय शक्ति 
से हुई है जबकि भारत में इसकी उत्पत्ति जन-समुद्ाय की शक्ति 
से हुई है । 

2. पायचात्य जनतांत्रिक राज्य प्‌ जीवाद, उपनिवेशवाद 
ओ्रीद साम्राज्यवाद के बल पर फले-फूले हैं | वे अपनी स्वत॑त्रता 
के लिये तो संधर्भ करते हैं पर दूसरे देशों को राजन तिक दासता 


हे 


> 


का शिकार बनाकर उन्हें स्वशासन के अधिकार से वंचित 
रखने की साजिश करते हैं। पर भारतीय जनतंत्र का रास्ता 
इससे भिन्न है। उसने आधिक शोपण और राजनेतिक प्रभुत्व 
के उदृर्यों से कभी बाहरी देशों पर श्राक्मण नहीं किया।। 
उसकी नीति झान्तिपर्ण सह-अस्तित्व श्र अन्तरराष्ट्रीय 
सहयोग को रही है । 

3, पश्चिमी देक्षों ने प्‌ जीवादी और साम्यवादी दोनों 
प्रकार के जनतंत्रों को स्थापित करने में रक्तपात, हृत्याकाण्ड 
ग्योर हिंसक क्रांति का सहारा लिया है पर भारतीय जनतत्त्र 
का विकास लोक-शक्ति और सामूहिक चेतना का फल है। 
अहिसक प्रतिरोध भौर सत्याग्रह उसके मूल आ्राधार रहे हैं। 


संक्षेय में कहा जा सकता है कि भारतीय समाज-व्यवस्था 
में जनतन्त्र केवल राजनतिक संदर्भ हो नहीं है । यह एक व्यापक 
जीवन पद्धति है, एक मानसिक दृष्टिकोश है जिसका संबंध 
जीवन के घामिक, नतिक, श्रांधिक, सामाजिक और राजनतिक 
सभी पक्षों से है । इस घरातल पर जब हम चिन्तन करते हैँ 
तो मुख्यत: जन दर्शन में और अधिकांशत: अन्य भारतीय 
दर्शनों में भी जनतांत्रिक सामाजिक चेतना के निम्न लिखित 
मुख्य तत्व रेखांकित किये जा सकते हैं: -- 
स्वतन्त्रता 
- समानता 
लोककल्याण 
सावंजनीनता 


७30 जय 


ह २ 


4. स्वतन्त्रताा--स्वतन्त्रता जनतन्त की आत्मा है और 
जन दर्शन की मूल भित्ति भी । जैन मान्यता के अनुसार जीव 


है 


एक प्रकार से आत्मा को कर्माधीन बना देता है। पर सच 
'तो यह है कि महावीर की कर्माघीनता भाग्य द्वारा नियं- 
'न होकर पुरुपार्थ द्वारा संचालित है। महावीर स्पष्ट 
ते हैं-हे आत्मन्‌ ! त स्वयं ही अपना निग्रह कर। ऐसा 
पे से तू दुखों से मुक्त हो जायेगा । यह सही है कि आत्मा 
ने कृत कर्मो को भोगने के लिये बाध्य है पर वह इतनी 
प्र नहीं कि वह उसमें परिवर्तत न ला सके। महावीर को 
ट में आत्मा को कर्मबन्ध में जितनी स्वतन्त्रत्ता है, उतनी 
स्वतन्त्रता उसे कर्मफल के भोगने की भी है) आत्मा अपने 
पार्थे के वल पर कर्मफल में परिवर्तन ला सकती है । इस 
ध में भगवान्‌ महावीर के कर्म-परिवर्तन के निम्नलिखित 
र सिद्धान्त विशेष महत्वपूर्ण हैँ :-- 


(]) उदीरणा-नियत अ्रवधि से पहले कर्म का उदय में 
शअ्राना । 


(2) उद्धत्तंत-कर्म की अवधि और फल देने की दवाक्ति में 
अभिवद्धि द्ोता । 


(3) अपवत्तन--कर्म की श्रवधि और फल देने की शक्ति 
में कमी होना । 

(4) संक्रमण--एक कमं प्रकृति का दूसरी कर्म प्रकृति में 
संक्रमण होना । 


कक्त सिद्धान्त के आधार पर भगवान्‌ महावीर ने प्रति- 
[दित किया कि मनुष्य अपने प्रुरुषार्थ के बलसे वन्धे हुए 
माँ की अवधि को घटा-बवढ़ा सकता है और कर्मफल की शक्ति 
न्द अथवा तीज कर सकता है । इस प्रकार नियत अ्रवध्रि से 


४ 


श 
रा 
किंल. प्र है 


रु 


हे 
आई] है] 


पहते गाय भोगा जा गया हैं योर सीधब्र फय सात 
पल मा हे मी “व र्म गे कूल वात फर्म ती४ ॥ 
गा्म के रुप में बदला जा सकता है । थी नहीं, ठुल 
परमाण को पाप के रूप में सोर पाप कम कि परमाय व! 
फे मय में रंकान्स करने की ममता भी मन॒स्य के रवेंगेर्क 
पार्थ में है। निकर्ष यह कि सहासीर मनुस्य को इसे मी 
स्वतन्त्रता देते हैं कि सद्ि यह जागरूक है, सपने परुढ्या 
प्रति राज्चा है श्रोर विवेशा पूर्वक अ्रप्रमस भाव से अपने 
सम्पादित करता है, तो वह कर्म की श्रधीनता से मु 
सकता है, परमात्म दया (पूर्ण स्वतन्तता ) को ब्रा 
समता है | 


,कह्क 
| 
$ 

प्र्ः 
ञ_ 


हु 


जन दर्शन की यह स्वतन्त्रता निरंकुण एका धिकारवा* 
की उपज नहीं है । इसमें दूसरों के अस्तित्व को स्वतन्मता 
भी पूर्रा रक्षा है । इसी बिन्दु से अ्रहिसा का सिद्धान्त उर्म 
हे जिसमें जन के प्रति ही नहीं, प्राणी मात्र के श्रति मिं 
झभीर बन्धुत्व का भाव है। यहां जन श्रर्थात्‌ मनुष्य ही प्र! 
नहीं है श्लौर मात्र उसकी हत्या ही हिंसा नहीं है | जच शा 
में प्राण श्र्थात्‌ जीवन शक्ति के दस, भेद बताये गये हैं:-सु . 
की गक्ति, देखने की शक्ति सूघने की द्वाक्ति, स्वाद लेने ८ 
शक्ति, छने की शक्ति, विचारने की शक्ति, बोलने की शकिः 
गमनागमन की हावित, वास लेने-छोड़ने की शक्ित ग्री 
जीवित रहने को शविति । इनमें से प्रमत्त योग हारा किसी ४ 
प्राण को क्ष ति पहुंचाना, उस पर प्रतिबन्ध लगाना, ,उसव 
स्वतन्त्रता में बाधा पहुंचाना, हिंसा है । जब हम किसी: 
स्वतन्त्र चितन को बाधित करते हैं, उसके बोलने पर प्रतिवः 
लगाते हैं श्रौर गमनागमन पर रोक लगाते हैं तो प्रकारान्तर 
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क्रमश: उसके मन, बचने और बगया रूष प्राण की हिंसा ऋरते 
हैं। टसी प्रकार फिसी के देससे, सुनने, सू घने, चखने, छूने श्रादि 
पर प्रतियंध लगाना गी विभिन्न प्राणों की हिसा है । बह 
बढ़ने पी झावश्यकाता नहीं कि स्वतन्त्रता वत यह थ्रूक्ष्म, उदात्त 
चितन ही हमारे संविधान के रखतन्यता संबंधी मौलिक झधि- 
बगयों वा उत्स रहा है । 

विधार-जमत में स्वतन्त्रता वा बहा महत्व हूं। आत्म- 
निर्णय श्र मताधिनवार इसी के परिणाम हैं । पाई साम्यवादी 
देधों में सामाजिक झोर प्राथिक स्वतन्त्रता होते हुए "भी इच्छा 
स्वातन्त्रय का यह ग्रधिकार नहीं है। पर जन दर्भन में पश्लौर 
हमारे संविधान में भी विचार स्वातन्तय को रावोपरि महरव 
दिया गया है । 

जन दर्शन की मान्यता के प्रनुसार जगत में जड़ भौर चेतन 
दो पदार्थ हूँ | सृप्टि पा विकास इन्हीं पर झ्राधारित है । जीव 
का लक्षण चेतन्यमंय बहा गया है । जीव अनन्त हैं और उनमें 
ग्रात्मगत समानता होते हुए भी संस्कार, कर्म और बाह्य 
परिस्थिति झादि अनेक कारणों से उनके शारीरिक एवं मान- 
सिका विकास में बहुत ही भ्रन्तर झा जाता है । इसी कारण सब 
की पृथक सत्ता हूँ श्लौर सब अपने कर्मानुसतार फल भोगते हैं । 
ग्रनन्त जीयों का प्रथक-पृथक्‌ श्रत्तित्व होने तथा कर्मो की 
विन्रिध वर्गणाओं के कारण उनके विचारों में विभिन्नत्ता होना 
स्वाभाविक है। अ्रतग-प्रलग जीबों की बात छोड़िये, एक ही 
मनुष्य में द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव के श्रनुसार श्रलग-अलग 
विचार उत्पन्न होते रहते हैँ | श्रतः दाशेनिकों के समक्ष सर्देव 


पह एक जटिल भ्रश्न चना रहा कि इस विचारगत विपमता में 
समता केसे स्थापित की जाये ? 


॥0 


डम तीर्थकरों ने श्रीर विशेषन: शगवान्‌ मटावीर मैं? 
भ्रदन पर बहुत ही गंभीरतापूदंक निन्तन किया भीर रगि 
रूप में वाहा-प्रत्येक वस्तु प्रनन्‍्त धर्मागक ढ़ । सह उरी 
व्यय शरीर भव्य युवत है। द्रव्य भें उन्वाद कलर व्यय मे ह/, 
बाली अवस्थाओं को पर्याय कहा गया है । गृग कभी ते? है | 
होते और न ग्रपने स्वभाव को बदलते हैं किन्तु पर्यायों के दवा 
अवस्था से श्रवस्थान्तर होते हुए सदैव रिथर बने रहने है, ! ५ 
स्वर्स द्रव्य है । किसी ने उसके के बनवा लिये और फिर 
. ३ + .] कक जिला सो गोछ कजारिकोर न डकिकलटक पट! 


ल्िध्कां ह 
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महावीर ने स्पष्ट कहा कि प्रत्येक जीव का स्वतन्च अ्रस्तित्व 
इसलिये उसको स्वृतन्त्र विचार-चेतना भी है। अतः जंसा 
' सोचते हो एक मात्र वही सत्य नहीं है ) दूसरे जो सोचते हैँ 
[में भी सत्यांश निहित है। अतः: पूर्णो सत्य का साक्षात्कार 
ने के लिये इतर लोगों के सोचे हुये, अनुभव किये हुए 
पांशों को भी महत्त्व दो । उन्हें समझो, परखी और उसके 
लोक में अपने सत्य का परीक्षण करो । इससे न केवल तुम्हें 
; सत्य का साक्षात्कार होगा चरन्‌ अ्रपनी भूलों के प्रति 
ग्र करने का अवसर भी मिलेगा | प्रकारान्तर से महावीर 
[ यह चिन्तन जनतांत्रिक शासन-व्यवस्था में स्वस्थ विरोधी 
तर की आवश्यकता और महत्ता प्रतिपादित करता है तथा 
7 बात की प्रेरणा देता है कि किसी भी तथ्य को भली प्रकार 
प्रभेने के लिये अपने को विरोध पक्ष की स्थिति में रखकर 
प् पर चितन करो + तब जो सत्य निखरेगा वह निर्मल निवि- 
॥र और निष्पक्ष होगा । महावीर का यह बंचारिक ओऔदायें 
पर सापेक्ष चितन स्वतंत्रता का रक्षा कवच है । यह दृष्टिकोण 
नेकांत सिद्धांत के रूप में प्रतिपादित है । 


2. समानता:-स्वतन्त्रता की अनुभूति वात्तावरण ओर 
वसद की समानता पर निर्भर है। यदि समाज में जाति- 
त वेधम्य और आर्थिक असमानता है तो स्वतन्त्रता के प्रदत्त 
[घिकारों का भी कोई विशेष उपयोग नहीं । इसलिये महावीर 
' स्वतन्त्रता पर जितना बल दिया उतना ही बल स्मानत्ता 
'र दिया । उन्हें जो विरक्ति हुई बह केवल जीवन की नश्वरता 
॥ सांसारिक असारता को देखकर नहीं, वरन्‌ मनुष्य द्वारा 
उनुप्य का शोषरण। देखकर वे तिलमिला छठे और उस शोपण 
ग्रे मिटाने के लिये, जीवन के हर स्तर पर समता'स्थापित 
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का सारा जीवन । जिसे समाज से ढछ लेना नहीों, देना हो 
[ है । दूसरी झ्लोर उन्होंने उपासक रास्वाननावक संस्था 
ऐसी जिसके परिग्रहठ की मर्यादा है । जो झअगुन्नती है 


प्रावक फे बारह यतों पर जब हम चिंतन करते हैं तो 
कि अहिसा के समानान्तर ही परिग्रह की मयाँदा 
नियमन का विचार चला है। ग्रहस्थ के लिये महावीर 

' नहीं कहते कि तम संग्रह ने करो । उनका बल इस बात 
कि झावश्यकता से अधिक संग्रह मत करों । श्रीर जो 

7ह करों उस पर स्वामित्व की भावना मत रखो । पाश्चात्य 
उतांप्रिक देशों में स्वामित्व को नकारा नहों गया है । वहां 
पत्ति को एक स्वामी से छोन कर दूसरे को स्थमी बना देने 
घल है। इस व्यवस्था में ममता टूटती नहीं, स्वामित्व बना 
इता है और जब तक स्वामित्व का भाव है--म्रंध्प है, - वर्ग 
द है| वर्ग-विहीन समाज रचना के लिये स्वामित्व वा 
सर्जन जरूरी है । महावीर ने इसलिये परिग्रह को संपत्ति 
हीं कहा, उसे मूच्छा या ममत्व भाव कहा है। साथ तो 
तान्त अपरिग्रही होता है, शहस्थ भी धीरे-धीरे उस ओर 
हे, यह अपेक्षा है। इसीलिये महावीर ने श्रावक के बारह 
तों में जो व्यवस्था दी है वह एक प्रकार से स्वेच्छिक स्वा- 
पत्व-विसर्जन और परियग्रह-मर्यादा, सीलिग की व्यवस्था है ! 
ग्थिक विपमता के उन्मूलन के लिये यह आवश्यक है कि 
यक्ति के अर्जन के स्रोत और उपभोग के लक्ष्य मर्यादित 
ग्रीद निश्चित हों । वारह ब्तों में तीसरा अस्तेय श्रत इस बात 
[र बल देता है चोरी करना ही वजजित नहीं है वल्कि चोर 
॥रा द्ूराई हुई वस्तु को लेना, चोर को प्रेरणा करना, उसे 
कृप्ती प्रकार की सहायता करना, राज्य नियमों. के थिरुद्ध 
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प्यत्ति करना, झूठा साथन्‍-योस करना. सठा इस्तावेः 
28 ब्क्क निधि 2 डे झक्ता शर्ट 

82 दि दया, बस्लुप्रों में मिरायद करना, झच्धी रा: 
इवपिकर पटिया दे देना घादि सब पाप हैं। ग्राज की दा | 
अब बा के ५ का कणन्‍्यत चटगी 

४५ वार-बाजासी, टेक्स चोरी, साय पदार्यों में मिलाइडः 


कृति धरादि सब महा यार वा दृष्दि से &! 


4 
का हे ष्ह विपमाता ट्् 
4 आए तो जाति _हैं थौर समाज में प्र।धिव-विपमता * 
न ।ह] का धक ४०७० 3 ब्््ज्याप्ा ८ । 
उन्ह ्रि बैक बाप 
निसतत, मका न्‍ ने, सोना-चांदोीं झ्ादि जेवरात, घनावात * 
दर ॥ 


अयुन्पक्षी, जमोन-जायदाद आदि को मर्यादित, आड़ 
शब्दाचलो में इनका सी लिंग करने पर जोर दिया रह 
32220 उत्तरोत्तर त्रिय॑ चित्त करने कं बात कही है । हे 
को मर करन के द्वेत्र :0॥ सीमित करने का विदधाने 
५ उ्या का पाः न्मारा करन सस तो (३३९५८ 
नेक का अवसर मिलता है औरन उपनिवेशवा वादी दत्ति 
वस्तुओं की का बा गा, 2 मत 
ब्च्य वक्ता व्यवस्था + 
स्व्च्च्ि राशनिन ल्स्टिमि स्टम है । इसमें धर क्त्ि €्‌ एक प्रकार 
4 रह अनावद्यक कस 


से दचता है और संय मिल चहने से से घ्ना 
द। से साथना को ओर 
हे  प्रवति 


ब्का जम अन्त ता 


द्ड्ता चर | ञ्र्या फ 2: “4 | 
््् शक हु ध्प्र प्‌ कि] च्प्स के ए्स् चोतो ५७ बट 

बडा ३९ जता से चचते ...* 

की चात ते कहां गया हे जिनसे घ्न्ति 344 20 * अत ८8 

ञ €्‌र्‌ झ *४ «१9॥ ह्‌ः क्ापिः -्उड ब्क 
हानि पहुंचती है और अस्ममालिर- तत्वों | ०७. पं परम 

| गया: पहादीर + अमन 4०० 223 बज ब ह का ञात्पा 4044। सच 

हू | भपरान महादीर दचाएय श्यव्यायों के 4 देचे (अथद। 
४ एड पता कूनदान दान की संहः 


यदि जनों कर हक “5५ हे धंधे इंज सपोयजद्य -- ५ 
पति ऊ्दाोी का फेड- ..  'झइचरणापायतद या ल्ञ्र्दं 
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3. लोक कल्याण:--जैसा कि कहा जा चुका है महावीर 
गृहस्थों के लिये संग्रह का निषेध नहीं किया है बल्कि आव-- 
प्रकता से अधिक संग्रह न करते को कहा है । इसके दो फलि-- 
रथ हैं--एक तो यह कि व्यक्ति अपने लिये जितना आवश्यक 
पे उतना ही उत्पादन करे । दूसरा यह कि अपने लिये जितना 
ग़वद्यक हो उतना तो उत्पादन करे ही और दूसरों के लिये. 
गे आवश्यक हो उसका भी उत्पादन करे। यह दूसरा अर्थ ही 
प्रभीष्ट है । जन धर्म पुरुषाथ प्रधान धर्म है श्रत: चह व्यक्ति 
गे निष्क्रिय व अकर्मण्य बनाने की शिक्षा नहीं देता । राष्ट्रीय 
उत्पादन में व्यक्ति की महत्त्वपूर्ण भूमिका को जन दर्शन स्वी- 
कार करता है पर वह उत्पादन शोषण, जमाखोरी और 
प्राथिक विषमता का कारण, न बने, इसका विवेक रखना 
प्रावदयक है । सरकारी कानन-कायदे तो इस दृष्टि से समय-: 
पमय यर बनते ही रहते हैं पर जेन साधना में ब्रत-नियम, तय-- 
ध्याग और दान-दया के माध्यम से इस पर नियंत्रण रखने का 
विधान है। तपों में वयावस्य अर्थात्‌ सेवा को महत्वपूर्ण स्थान 
दिया गया है। इसी सेवा-भाव से धर्म का सामाजिक पक्ष 
उभरता है। जन घर्मावलिम्बयों ने शिक्षा, चिकित्सा, छात्रवृत्ति, 
विधवा सहायता आदि के रूप में अनेक ट्रस्ट खड़े कर राष्ट्र 
की महान सेवा की है। हमारे यहां शास्त्रों में पंसा अर्थात्‌ 
रुपयों के दान का विशेष महत्त्व नहीं है । यहां विशेष महत्व 
रहा है-आहारदान, ज्ञानदान, औपधदान और अ्भयदान 
का । स्वयं भूखे रह कर दूसरों को भोजन कराता पुण्य का कार्य 
माना गया है । अनशन श्रर्थात्‌ भूखा रहना, अपने प्राणों के 
प्रति मोह छोड़ना, प्रथम तप कहा गया है पर दूसरों को भोजन, 
स्थान, वस्त्र, आदि देना, उनके प्रति मन से शुभ प्रवृत्ति करना,, 
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घुभ व करना 
बागी से हित-बचन बोलना श्रीर झरीर से शुभ के करनी 


तथा समाज-सेवियों व ,लोक-सेवककों का जल 
भी पृष्य माना गया है | इसके विपरीत किसी की हे पट] 
से व्िच्छेद करना भत्तपाणावुच्छेए श्रतिचार पाप माना 


) हट का 

महावीर ने स्पष्ट कहा है--जसे जीवित रहते. हु 
अधिकार है वैसे ही श्रच्य प्रारिएयों को भी । जीवन की के | 
संघृप्त पर नहीं सहयोग पर ही आधारित है| जो प्राणी जि 
अधिक उन्नत और प्रबुद्ध है, उसमें उसी अनुपात में सह 
और द्यागवृत्ति का विकास देखा जाता है। मर्ुपध्य | 
प्राणियों में श्र प्ठ है। इस नाते दूसरों के प्रति सहयोगी वर्नी 
उसका मूल स्वभाव है । अन्त:करण में सेवा-भाव का उईँ 
'त्भी होता है जब “आ्रात्मवत्‌ सबंभूतेपु” ज॑ंसा उदात्त विचाः 
शेप युष्टि के साथ आत्मीय संबंध जोड़ पाता है । इस स्थिर 
में जो सेवा की जाती है वह एक प्रकार से सहज स्फूंतें सार्मीः 
'जिक दायित्व ही होता है। लोक-कल्याण के लिये भ्पनी 
सम्पत्ति बिसरजित कर देना एक बात है श्लौर स्वयं सक्रिय घटक 
'वन कर सेवा कार्यो में जुट जाना दूसरी बात है । पहला सेवी 
का नकारात्मक रूप है जबकि दूसरे में सकारात्मक रूप | 
“इसमें सेवात्रत्ती 'सलोपिंग पार्टनर! बन कर नहीं रह सकता, 
उसे सजग प्रहरी बन कर रहना होता है | 


लोक-सेवक में सरलता, सहृदयता श्रौर संवेदनशीलता का 
'गुण होना आरावश्यक है। सेवाश्नती को किसी प्रकार का अहम 
न छू पाये झौर वह सत्तालिप्सु न बन जाये इस बात की सतत- 
कता पद-पद पर बरतनी जरूरी है । ब्रिनय को जो धमम का 
मूल कहा गया हे, उसकी श्रर्थवत्ता इस संदर्भ में बड़ो गहरी है । 
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तोक-सेवा के नाम पर अपना स्वार्थ साथने वालों को महा- 
ते इस प्रकार चेतावनी दी हैं:-- 


असंविभागी असंगहुरुई अप्पमाणभोई । 
से तरिसए नाराहुएु वयणिणं ६ 


प्र्थात्‌--जो असंविभागी है-जीवन साधनों पर व्यक्तिगत 
भत्व की सत्ता स्थापित कर. दूसरों के प्रकृति प्रदत्त संवि- 
को नकारता है, असंग्रहरुचि-जो अपने लिये ही संग्रह करके 
॥ है और दूसरों के लिये कुछ भी नहीं रखता, अरप्रमारत 
-मर्यादा से अधिक भोजन एवं जीवन-साधनों का स्वयं 
ग्ेग करता है, वह आराधक नहीं, विराधक है । 


4. सार्वजनीनता:--स्वतन्त्रता, समानता और लोककल्याणु 
भाव सार्वजनीनता ( धर्म निरपेक्षता ) की भूमि में ही 
-फूल सकता है । धर्म निरपेंक्षता का श्रथ धर्म-विमुखता या 
“रहितता न होकर असाम्प्रदायिक भावना और सा्वजनीन 
भाव से है । हमारे देश में विविध धर्म और धर्मानुयायी 
इन विविध धर्मो के अनुयायथियों में पारस्परिक सौहार्द 
ग़्ान और ऐक्य की भावना बनी रहे, सब को अपने-अपने 
से उपासना करने और अपने-अपने धर्म का विकास करने 
पूर्ण अवसर मिले तथा धर्म के आधार पर किसी के साथ 
भाव या पक्षपात न हो, इसी दृष्टि से धर्म निरपेक्षता 
रे संविधान का महत्त्वपूर्ण अंग बना है। धर्म निरपेक्षता 
इस अर्थभूमि के अभाव में न स्वतन्त्रता टिक सकती है और 
समानता और न लोककल्याण की भावना पनप सकती है । 
: तीर्थकरों ने सभ्यता के प्रारम्भ में ही शायद यह तथ्य 
पंगम कर लिया था । इसीलिये उनका सारा चिन्तन घर्म-_ 


6 मा कक 
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ह हे पजिय ०2 5 अऑलचटकरार्टो ६. * 

शहद समभाय, खमगीसलसा घोर दूलियां के खदशारा 2 

कल्कलकी शी कक 


ध्ाए गः 9, | ४7; हर | है हा 2 7 गम गा हर 


हु 5 | कल्प 
दाता डा मारउ[+ शक --इरारा | | भले $ ० कु 
प्रन्थियों से हुटकाराो पा लिया हो खा ही. सिग्रस्थ । ;' हे 
गामद्प रूप धर्प्रों-्राल्वरिय विकारोंगों जीती 


3 जिन मरी गये £ घोर उनके झनमसायी झस । इसे धर 
धर्म किसी विदधेष व्यक्ति, सम्प्रदाय या जाति का पर्रिशा 
ट्रीकर इन दास जायन धाट था शोर सॉखजानाण रत 
प्रतोषा है जिनमे संसार के सी प्राशियों के प्रति द्नाः 
गेता-भाय निष्टित 


(2) जन धर्म में जो नमरकार सत्र है, उसमें किसी” 
कर, श्राचार्य था गृग का साम लेकर बन्दना नहीं नो गई. 
उसमें पंच परमेप्ट्ियों को नमन लिया गया ट्रै-शमी प्ररि्ें:। 
गामो सिद्धारां, गामो श्रायरियागां, गामों उबज्मायागां, 
लाए सब्वसाहूगों । श्रथात्‌ जिन्होंने श्रपन अन्तरग ध्रप्रीं 
विजय प्राप्त करती द्ै, झने अन्ट्िस्तों छो नमस्थार हों, 
संसार के जन्म-मरसख ये चक्रम उठकर शाद्ध परमास्मा* 
बिन दा 3 हा समस्कार है, जो दर्शन, ज्ञान, चारित्र, 

सन शलॉया मं पी हल 7 अली 
/ समसकार हवा, जो ग्रावमादि जा 
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प्टव्याख्याता हैं और जिनके सान्निध्य में रहकर दूसरे 
यन करते हैं, उन उपाध्यायों को नमस्कार हो, लोक में 
ने भी सत्पुरुष हैं, उन सभी साधुझ्नों को नमस्कार हो, चाहे 
कसी जाति, धर्म, मत या तीर्थ से संबंधित हो। कहना न 
| कि नमस्कार मंत्र का यह गुणनिष्ठ श्राधार जेन दर्शन 
उदारचेता सार्वजनीन भावना का मेरुदण्ड है । 


(३) जेन दर्शन ने आत्म-विकास अर्थात्‌ मुक्ति को सम्प्रदाय 
त_थ नहीं बल्कि धर्म के साथ जोड़ा है । महावीर ने कहा-- 
ते भी परम्परा या सम्प्रदाय से दीक्षित, किसी भी लिंग में 
हो था पुरुष, किसी भी वेश में साधु हो या ग्रहस्थ, व्यक्ति 
॥ पूर्ण विकास कर सकता है । उसके लिये यह आवश्यक 
कि वह महावीर द्वारा स्थापित धर्म-संघ में ही दीक्षित 
| महावीर ने अश्र त्वा केवली को जिसने कभी भी धर्म को 
' भी नहीं, परन्तु चित्त की निर्मेलता के कारण, केवल ज्ञान 
कक्षा तक पहुंचाया है। पन्द्रह प्रकार के सिद्धों में भ्रन्य लिंग 
: प्रत्येक बुद्ध सिद्धों को जो किसी सम्प्रदाय या घामिक 
परा से प्रेरित होकर नहीं, बल्कि अ्रपने ज्ञान से भ्रवुद्ध होते 
पस्मिलित कर महावीर ने साम्प्रदायिकता की निस्सारता 
(कर दी है। 


वस्तुतः धर्म निरपेक्षता का अर्थ धर्म के सत्य से साक्षात्कार 
ने की तटस्थ वत्ति से है। निरपेक्षता श्रर्थात्‌ श्रपने लगाव 
( इसरों के दव प भाव के परे रहने की स्थिति । इसी अर्थ में 
दर्शन में धर्म की विवेचना करते हुए वस्तु के स्वभाव के 
कहा है। जब महावीर से पूछ! गया कि श्राप 

व और शाइवत धर्म कहते हैं वह कौनसा: है ? 


'टै 
ज संसार में जो तवाव श्रौर इन्द्र है वह दूसरों के इृष्रि- 
को न समभने या विपयंय रूप से समनने के कारण है १ 
अनेकान्तवाद के झ्रानोक में सभी व्यक्ति श्रौर राष्ट्र 
( धरने लग जायें तो ऋगड़े की जद न रहे । मानव 
ते के रक्षण और प्रसार में जन ध्ठ वी यह दन पत्यन्त 
ण्ण्ह। 


तचार-समच्चय की दिा में मुनि-धर्म शोर गृहस्थ धर्म की 
था दी है। प्रवत्ति श्ौर निवत्ति का सामंजस्य किया गया 
तन और क्रिया का, स्वाध्याय और सामायिक का सन्तुलन 
लेये आवश्यक माना गया है । मुनिधर्म के लिये महात्रतों 
रेपालन का विधान है। वहां सर्वधा-प्रवारेणा हिसा, झूठ, 
/ मंथन और परियग्नह के त्याग की बात कही गई है । 
धर्म में अग॒ब्तों की व्यवस्था दी गई है, जहां यथाशवय 
ग़चार-नियमों का पालन अभिप्रेत है । प्रतिमाधारी शक्षावक्त 
स्वाश्रमी की तरह और साथु संन्यात्ताश्षमी की तरह 
जा सकता है । 


ऑस्क्ृतिक एकता की दृष्टि से जन धर्म का मृल्यांकन बारते 
' यह स्पष्ट प्रतिभासित होता है कि उसने सम्प्रदासवाद, 
वाद, प्रान्तीयतावद, श्रादि सभी मतभेदों को त्याग कय 
“देवता को बड़ी उदार श्र आदर की दृष्टि से देखा है । 
न्यतः धर्म के विकसित होने के कुछ विशिष्ट क्षेत्र होते 
उन्हीं दायरों में वह धर्म वेंधा हुम्ना रहता है पर जैन धर्म 
हृष्टि से किसी जनपद या प्रान्त वि्षेष में ही बँचा हम्रा 

। उसने भारत के किसी एक भाग विशेष को ही 
दी श्रद्धा का, साधना का और चिन्तना का क्षेत्र नहीं 


बनाया । सह संग्पूर्सा रापह को पषता शानकर सला । की 
प्रचार करने याथे विशिज्ञ तीर्पकरों की जगाशुमि, दीशगी स्वत 
तपोशूमि, निर्माणस्थली, झादि झलग-ग्रलग रही है । गा: 
महावीर विद्ेह (उत्तर निहार में उत्मग्म हुए तो उनका साध 
पेन व सिवा स्थल संगत (दक्षिगा ब्रिष्टार) रहा। तैी 
तीर्थंकर पाइ्यनाथ का जन्ग तो वाराणसी में हुआ पर उरी 
निर्वाण स्थल बना सम्भेतशिगर | प्रशम तीर्थंकर भर्गीं 
ऋषभदेव प्रयोध्या में जन्मे, पर उनकी तपीशूमि रही कर 
पर्वत और भगवान्‌ अ्रिष्ट्मेमि का कर्म व धर्म क्षेत्र है 
गुजरात-सीराष्ट्र । वक्षिण भारत में इसके प्रचार-प्रतार ; 
सम्बन्ध भद्गयाहु से जुड़ा हुआ है । कहा जाता है कि ३९१ 
पर्व के लगभग जब उत्तर भारत में द्वादशवर्षीय दुष्काले १३ 
तब उसके निवारणार्थ श्र्‌ तकेबली भद्बबाह, चन्द्रगुप्त मीर्ग 
श्रम्य मुनियों तथा श्रावकों के साथ कर्नाटक में जाकर कल्प 
(वर्तमान श्रवण वेलगोल) में बसे । लगता है यहां इराके 
भी जैन घमम का विशेष प्रभाव था । शी कारणा यहां भद्दे 
को अनुकेलता रही। यहीं से भद्बाहु ने ग्रपने साथी मु' 
विश्ञास को तमिल प्रदेश भेजा। वर्ण व्यवस्था के दुष्परिण। 
हे हि 405 50 धर्म के सबंजाति समभाव सिद्धा' 
व हुआ श्रीर वहां उसका खूब प्रचार-प्रस! 
हुआ । तिरवल्लुवर का 'तिरकुरल! तमिलवेद के रूप में समा” 
हत हुआ । देसम १३२३० कुरलों के माध्यम से धर्म, श्रर्थ और 
काम की राम्यक व्यास्या की गई है । श्रार ध्रप्रदेश भी जैस धर्म 
से प्रभावित रहा । प्रशिद्ध श्राघा्य कालक पैटन के राजा के 
गुर थे। इस प्रकार देश की चप्याननप्पा भूमि हस भर्म की श्रद्धा 
झौर शक्ति का श्राधार बनी । कं 
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पर्धा। शो हे, बयेत, बस, सागर, बाराश, देशी 
बमर, ग्रग, पथरी, बसे, सूर्य औोर तरस के सम्मान 
गंदा अमग्य वबहसाया है । 
मे सं उपयायसें साशिप्राय दो गई है। सर्व की ततिये 
मास भी सांनसा कोई घर (बिल) नहीं सनासे। पर्बत की 
शांति मे परी षारों और उपसर्गों की ग्ांसो से दोलायमान नहीं 
होते । झरिय की भांति ज्ञान रुपो ईन्‍धन से ये तृत्त नहीं होते। 
ममद्र की 'नांति श्रयाह ज्ञान को धराप्त कर भी ये सीर्चमकर की 
मर्यादा का अतिफ्रमणा नहीं फरते। श्राकांश की भांगतिये 
स्वाश्षयी-स्वावलम्बी होते हैँ किसी के श्रवलम्बन पर नहीं 
टिकते । वृक्ष की भांति समभाव प्व॑ंक एृःख-सुख को सहन 
फरते हैं। अमर की भांति किसी को बिना पीड़ा पहुंंचाये 
धरीर-रक्षण के लिये श्राहार ग्रहण करते हैं | मृग की भांति 
पापकारी प्रवृत्ियों के पह से इइ रहते हें। पृथ्वी की भांति, 
शीत, ताप, छेंदन, भेदन श्रादि कप्टों को समभाव पूर्थफ सहन 
करते हद ! धामल की भाति द वासना के बंगेसलट भीर वैभव दे 
जल से भ्रलिग्त रहते हैं । यूर्य की भांति स्वसाधना एवं लोको- 
, पदेशना के द्वारा अ्ज्ञानास्धकार नष्ट करते हैँ । पवन की भांति 
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सर्वंध् अ्प्रतिबद्ध रूप से विनरगा करते हैँ। ऐसे श्रभस्पों का 


चेयक्तिक स्वार्थ हो ही क्या सकता है ? 

ये श्रमण पूर्ण अहिसक होते हैँ । पटकाय । (पृथ्वीकाय, 
अपकाय, तेडकाय, वायुकाय, वनस्पतिकाय और त्रसकाय) 
जीवों की रक्षा करते हैं। न किसी को मारते हैं, न किसी को 
मारने की प्रेरणा देते हैं श्रोर न जो प्रारियों का वध करते हैं 
न उनकी अनुमोंदना करते हैं। इनका यह अहिसा प्रेम श्रत्यन्त 
यूधम और गंभी र होता है । 


ये अहिसा के साथ-साथ सत्य, श्रचीय, ब्रह्मचर्य और 
अवपरिग्रिह के भी उपासक होते हैं। किसी की वस्तु बिना पृछे 
नहीं उठाते । कामिनी और दवांचन के सर्वेधा त्यागी होते हैं । 
आवश्यकता' से भी कम वस्तुप्रों का सेवन करते हैं । संग्रह 
करना तो इन्होंने सीखा ही नहीं । ये मनसा, वबाचा, कर्मणा 
किसी का वध नहीं करते । हथियार उठाकर किसी शअत्याचारो, 
अन्यायी राजा का नाश नहीं करते, लेकिन इससे उनके लोक 
संग्रही ढूप में कोई कमी नहीं श्राती । भावना को हृष्टि से तो 
उनमें शऔौर वशिष्ट्य श्राता है। ये श्रमण पापियों को नप्ट कर 
उनको मीत के घाट नहीं उतारते वरन्‌ उन्हें श्रात्मवोध और 
उपदेश देकर सही मार्ग पर लाते हैं। ये पापी को" मारने में 
नहीं, उसे सुधारने में विश्वाप्त करते हैं। यही कारण है कि 
महावीर ने विपद्ृष्टि रा्प चण्डकौशिक को मारा नहीं वरन्‌ 
अपने प्राणों को खतरे में डाल कर, उसे उसके शआ्रात्मस्वरूप से 
परिचित कराया । वप्त फिर क्‍या था ? वह विप से शअ्रम्ृत बन 
गया । लोक-कल्याण की यह प्रक्रिया अत्यन्त सूक्ष्म और 
गहरी है । | 


एसकी दवजिक लर्मा जी सड़ी विन गिल 
रसाध्याय, मंगग-भिन्‍्ाग, गेरगान ब्रोर सयभत बा: ग 
रहते है । सामास्यतः: से प्रतिदिन रांसार मे; गा + हि दा 
पेफर फस्याण के मार्ग पर अग्रसर करता है । रा | धर्मत्रो 
जीवन लोगनपफल्यासा भें ही लगा रहा है । हु का गमसा 
लिये ये किसी रो प्रुद्ध नहीं लेते । ह विकरेसा मे 


67488 


श्रमण धर्म की यह भ्राभारनिठ्ठ दैनन्दिनलग +.. 
प्रमण प्रमागा है कि ये श्रगण राच्से श्रर्थों में जोन:-« ह हे 
लोगपरोयी हैं । यदि श्रापरफाल में श्रपनी गर्यादाओं तमिम; 
भी एधर-उधर होना पता ऐ थी उसके जिसे भी गे भेते 


हि 
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हैं, श्रत-प्रत्याख्यान करते हैँ । इतना ही नहीं जब कभी अपनी 
साधना में कोई बाधा भाती है तो उनकी निवृत्ति के लिये परीपह 
ओर उपसर्ग आदि की सेवना करते हैं। में नहीं कह सकता, 
इससे अधिक श्राचरण की पवित्रता, जीवन की निर्मेलता और 
लक्ष्य की साबंजनीनता और किस लोक-संग्रहक की होगी ? 


सामान्यतः यह कहा जाता है कि जैनघर्म ने संसाश को 
दुःखमूलक वताकर निराशा की भावना फंलाई है, जीव॑न में 
संयम और विराग की अधिकता पर बल देकर उसकी, अनु राग 
भावना और कला प्रेम को कुठित किया है। पर यहूं कथन 
साधार नहीं है, श्रांतिमुलक है । यह ठीक है कि जेन.दवर्म ने 
संसार को दुःखमूलक माना, पर किसलिये ? अखण्ड ख़ानन्द 
की प्राप्ति के लिये, शाइवत सुख की उपलब्धि के लिये,॥ग्रदि 
जैन धर्म संसार को दुःखपूर्णो मान कर ही रुक जाता, सुख प्राप्ति 
वी खोज नहीं करता, उसके लिये साथना-मार्ग की द््यवस्था 
नहीं देता तो हम उसे निराशावादी कह सकते थे, पर उम्तमें तो 
मानव को महात्मा बनाने की, आत्मा को परमात्मा ब्ीने की 
आस्था का वीज छिपा हुप्रा है । देववाद के नाम पर अपने को 
असह्य और निर्वल समझी जाने वाली जनता को किसने आत्म- 
जाशति का सन्देश दिया ? किसने उसके हृदय में छिपे हुये 
पुरुषार्थ को जगाया ? किसने उसे अपने भाग्य का विधाता 
बताया ? जन धर्म की यह विचारधारा युगों बाद श्राज,भी 


बुद्धिजीवियों की धरोहर वन रही है, संस्क्ृति को वैज्ञानिक 
दृष्टि प्रदान कर रही है । , 


ना भी कि जन धर्म निरा निवृत्तिमुलक है, ठीक 
वन के विधान पक्ष को भी उसने महत्व दिया.है । 
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अधिव्मकक, 


अद्ध 


हि. कफ ञ्य् पे नल दि! ४ 
गवधाली मुनि-आतार्योी और विर्शिः 
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थे सहायस्पों, प्रभाव या 
चेक नथा प्रेर्शादायी चल्तिों पर भो इतिहास को स्विदन 
का वरानल से जीवनी परक्क साहित्य लिखा जाता रहांह। 
अप से कहा जा सकता है कि प्राचीन गौरव-गान, राह क 
अति नक्ति-नाव, सिद्धान्च-निरुषसा, व्यावहारिक जात, चरियीं 
हि मस्त 


गध्न, समाज-युवार, शाषट्रीय-जागरण, लोझ-मंगरल और पिरई 
य साहिले हनी 
रे जन सा | 2५/ 


करत भावत्रया 
| 


आम 


कण पक 
जनान भातषा की स्फररगा पंदा करने 
हक हो व्द्ध 0, दा क्ररस के 
नमारग जया ग्गा 9५ लक कार: मु के, 
पिससूल प्रेरणा और कारक रहो 


/>3 


फिक 


'चाहित्य-रक्षरा के अथत्त : 

_ अग साहित्य के मूल अन्ध आगम हैं जो 'द्ाद््ञांगों' कहे 
कम सास्यदानुसार त्तीथंकर अपनी देशना में जो 
अभिव्यक्त करते हैं, उनके प्रमुख शिप्य गणाघर शासन के 
हताथ हज ञ्प अलो ००". पु पर 

९ में अपना अली से उन्हें सूचचद्ध करते है । थे ही बारह अंग 
नमक साथकर के शासन-काल में दादशांगी नन्स का सषप में 
20] पे सान्‍्य होते हैं। 'दादशांगी का 'गरिशपिद्क 9 
सास से भा उत्लेख किया जया है। इस सान्‍्यत्ता के अमर है 


के 
श्त्स 


बर्तेमान अवसर्पिस्यी काल के अन्तिम चोयी सर्च तीर्थंकर भगव 
महावार धारा अर्तविध तीर्थ को स्थापना के दिन जो तर 
उपदेश इन्द्रमूत्ति आदि ब्यारह गरशाघरों को दिया गय गा 
#द्वाउशाॉगी के रूप में सूत्रबद्ध किया गया; हम तरह 
इृष्टिबाद का त्तो आज से बहुत समय पहले व्रिच्छेड ५ “गे 
आज जो एकाइशांगी उपलब्ध है चह झार्य सच हा शक गया | 
का ही परिणाम है । गजना 
समय- समय पर दोर्घकाल के इमिस्ल आदि दैवी-पकतेप हे 


कारण श्षरख्य वर्ग एकाइश्ांगी के पाठों का स्मद्ण, जिल्छ 
ञ् हा हु भ 
हि 


33 


मनन आदि नहीं कर सका, परिणाम स्वरूप सूत्रों के भ्रनेक 
पाठ विस्मृत होने लगे | अतः अंग शास्त्रों की रक्षा हेतु वीर 
निर्वाण संवत्‌ 60 में स्थृुलभद्र के तत्वावधान में पाटलिपुत्र 
में प्रथम श्रागस वाचना हुई। फलस्वरूप विस्मृत्र पाठों को 
यथातथ्य रूपेणा संकलित कर विनष्ठ होने से बचा लिया गया । 


वीर निर्वाण संवत्‌ 830 से 840 के बीच विपम स्थिति 
होने से फिर आ्रागम-विच्छेद की स्थिति उत्पन्न हो गई अ्रतः 
स्कन्दिलाचारय के तत्वावधान में मथुरा में उत्तर भारत के 
श्रमणों की दूसरी वाचना हुई, जिसमें जिस-जिस स्थविर को 
जो-जो श्र्‌ त पाठ स्मरण था, उसे सुन-सुनकर आगमों के पाठ 
को सुनिश्चित किया गया। मथुरा में होने के कारण यह 
वाचना माथुरी वाचना के नाम से भी प्रसिद्ध है। ठीक इसी 
रामय नागाजु न ने दक्षिणापथ के श्रमणों को एकच्र कर वल्लभी 
में वाचना की । इसके 50 वर्ष बाद वीर निर्वाण संवत््‌ 980 
में देवद्धि क्षमाश्नमण के तत्वावधान में वल्लभी में तीसरी 
वाचना हुई जिसमें शास्त्र लिपिबद्ध किये गये। कहा जाता है कि 
समय की विषमता, मानसिक दुर्वलता और मेधा की मन्दता 
ग्रादि कारणों से जब सूत्रार्थ का ग्रहण एवं परावतेन कम हो 
गया, तो देवद्धि ने शास्त्रों को लिपिबद्ध करने का निर्णय किया | 
इसके पूर्व सामान्यतः: शास्त्र श्रुति परम्परा से ही सुरक्षित थे । 
देवाद्ध क्षमाश्रमण के प्रयत्नों से ही शास्त्र पहली बार व्यव- 
स्थित रूप में लिपिवद्ध किये गये। दिगम्बर परम्परा की 


मान्यता के अनुसार वीरु निर्वाण संवत्‌ 683 में ही सम्पूर्ण 
द्वादशांगी विलुप्त हो गई। के 


जैन धर्म में स्वाध्याय को गआ्राभ्यन्तर तप का अंग माना 
3 
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गया है । स्वाध्याथ के लिए ग्रन्थों का होना आविश्यत 5 
नये-नये ग्रन्थों की रचना के साथ-राथ उनकी कर 
भी धर्म का महत्त्वपूर्र अंग बन गया। मुद्रा वे श्र हे 
से पूर्व ग्रन्थ पांडुलिपियों के रूप में ही सुरक्षित रहते 
उनकी सुरक्षा के लिए सन्‍्तों की प्रेरणा से विभिन्न स्थीततं पृ 
ज्ञान भण्डार स्थापित किये जाते रहे । झ्राज जो कुछ मे चीन 
श्ौर मध्ययुगीन साहित्य उपलब्ध है, वह इन्हीं शञान भग्डारों 
की देन है । महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों की एक से अधिक प्रतिलिपियों 
करायी जाती थीं। अन्धों का यह प्रतिलिपिकरण कार्य श्र, 
सेवा का अंग बन गया था । विशेष धामिक अवसरों पर यथा 
श्र्‌ त-पंचमी, ज्ञत पंचमी पर महत्वपूर्ण ग्रन्थों की श्रतिलिपियो 
पूर्ण कर आ्राचार्यों श्रीर ज्ञान भण्डारों को समपित की जाती 
थी । प्रतिलिपिकरण का यह कार्य सन्‍्तों श्रौर सतियों द्वारा भी 
सम्पन्न होता रहा ! 


साहित्य-रक्षण में जेन समाज की बड़ी उदार दृष्टि रही है । 
ग्रुणाग्राहक होने से जहां भी जीवन-उन्‍नायक सामग्री मिलती, 
जैन संत उन्हें लिख लेते । इस प्रकार एक ही गटके में विभिन्न 
लेखकों श्रीर विविध विपयों की ज्ञान वर्घक, श्रात्मोस्कर्षक, 
जीवनीपयोगी रामग्री संचित हो जाती । ऐसे श्रमेक गुटके श्राज 
भी विभिन्न ज्ञान भण्डारों में संग्रहीत हैं 


जैन रान्‍्त श्रपने प्रवचनों में रामान्यत: सेतिक खझ्िक्षमा के 
माध्यम से, सही ढंग से जीने की कला सिखाते हैं । यही व; रखो 
है कि उनके प्रववन | हा जय क्रथाशाा कसाधथनवाय अस्त भर्गों 
तया लोक-भीवन की विवि कथायें, धशान्त शौर उदाहस्ण 
यथावर्संग थाते रहते है । ठीक यट्ी उदार भावता ग्रन्‍्यों के 


35 
क्षण और प्रतिलिपिकरण में रही है। इसका सुखद परि- ' 
मर यह हुआ कि जन ज्ञान भण्डारों में धर्म तथा घर्मेत्तर 
यों के भी कई महत्वपूर्ण ग्रन्य्य बड़ी संख्या में सुरक्षित - 
तते हैं। राजस्थान इस दृष्टि से सर्वाधिक मूल्यावान प्रदेश है । 


दी के आदिकाल की अधिकांश सामग्री यहां के जन ज्ञान 
डारों से ही प्राप्त हुई । 


» साहित्य का महत्त्व : 
, जैन साहित्य का निर्माण यद्यपि आध्यात्मिक भावना से 
“त होकर किया गया है पर वह वर्तमान सामाजिक जीवन 
'फटा हुआ नहीं है । जेन साहित्य के निर्माता जन सामान्य के 
'बक निकट होने के कारण अ्सामयिक घटनाओं, वारणाओं 
“र विचारणाओं को यथार्थ अ्रभिव्यक्ति दे पाये हैं। इस दृष्टि 
“जैन साहित्य का महत्त्व केवल व्यक्ति के नैतिक सम्बन्धों की 
8सेही नहीं है वरत्‌ सामाजिक-सांस्कृतिक अध्ययन की 
8 से भी है । 


आज हमें श्रपने देश का जो इतिहास पढ़ने को मिलता है 

' मुख्यतः राजा-महाराजाओं और सम्नाटों के वंशानुक्रमों का 
तहास है । उसमें राजनैतिक घटना-चक्रों, युद्धों और संधियों 
| प्रमुखता हैं । उसके समानान्‍्तर चलने वाले धामिक और 
माजिक आन्‍्दोलनों का विशेष महत्व नहीं दिया गया है और 
ससे सम्बद्ध स्रोतों का इतिहांस लेखन में सावधानीपवेक 
हुत कम उपयोग किया गया है। जन साहित्य इस दृष्टि से 
त्यन्त मूल्यवान है। जैन सन्त ग्रामानुग्राम पादविहारी होने 
; कारण क्षेत्र-विशेष में घटित होने वाली छोटी सी छोटी 
5 हज आजा फ्शा हो लिखने के ञभ्यासी रहे हैं । समाज क्के 
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वपंडीए 547 को. उ्जता की उपज अल 
हो ध्े व धटहदया, मद इन हथा। इंदधव व 
7 चुवे मन्ब वादवियियों के कप मी रुकी! हा / 
तिवी शुर्दा के नि सर वी यो. बैरया ते विभिन्न रीरती 
मास आधार सथावित विशे जाते गे । शाज शो हुघ दाता 
शोर सत्य पुतीय शाहिद एक्चडप है, सह इसी शव भाटार 
वी देस है। महरावपृर्णे ग्रत्थों सी एक से अधिर अविर्तितियो 
करायी जाती भी । अन्यों का सह प्रतिलियिकरश काय क्षतर 
रोया झा अंग बसे गया था। लिशेय सामिक अयसरों पर सर्वा 
श्रत-पंचमी, शास पंघगी पर सहत्यपूर्ो अत्यों की प्रतिलिवियों 
पूर्ण कर श्राचार्मों श्लीर शान भण्टारों की रमपित की जाती 
थी । प्रतिलिपिकरण फा यहां कार्य सन्‍्तों श्रौर सातियों द्वारा शी 
सम्पन्न होता रहा । 


साहित्य-रक्षण में जन समाज की वी उदार दृष्टि रही है । 
गुणाग्राहक होने से जहां भी जीवन-उन्‍्सायवका सामग्री मिलती 
जैन संत उन्हें लिख लेते । इस प्रकार एक ही ग्रटके में विफिय 
लेखकों श्रीर विविध विपयों की ज्ञान वर्घक, श्रात्मोत्कर्षक 
जीवनोपयोगी सामग्री संचित हो जाती ! ऐसे भ्रनेक गुटके जे 
भी विभिन्न ज्ञान भण्डारों में संग्रहीत हं । 


जैन सन्त अपने प्रवचनों में सामान्यतः: नैतिक शिक्षण के 
माध्यम से, सही ढंग से जीने की कला सिखाते हैं । यही काररा 
है कि उनके प्रवचनों में जैन कथाश्रों के साथ-साथ अन्य धर्मों 
तथा लोक-जीवन की विविध कथायें, दृश्ान्त श्रीर उदाहरण 
यथाप्रसंग श्रावे रहते हैं । ठीक यही उदार भावना अभ्रन्धों > 
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ए और प्रतिलिपिकरण में रही है। इसका सुखद परि- 

यह हुआ कि जन ज्ञान भण्डारों में धर्म तथा घर्मेत्तर 
गीं के भी कई महत्वपूर्ण ग्रन्य बड़ी संख्या में सुरक्षित . 
तर हैं। राजस्थान इस दृष्टि से सर्वाधिक मूल्यावान प्रदेश है। 
। के आदिकाल की अधिकांश सामग्री यहां के जैन ज्ञान 
(रों से ही प्राप्त हुई । 


साहित्य का महत्त्व : 

जैन साहित्य का निर्माण यद्यपि आध्यात्मिक भावना रे 
त होकर किया गया है पर वह वर्तेमान सामाजिक जीवन 
टा हुआ नहीं है । जेन साहित्य के निर्माता जन सामान्य के 
[क निकट होने के कारण असामयिक घटनाओं, धाराओं 
: विचारणा्ं को यथार्थ श्रभिव्यक्ति दे पाये हैं। इस दृष्टि 
गत साहित्य का महत्त्व केवल व्यक्ति के नेतिक सम्बन्धों की 
) से ही नहीं है वरत्‌ सामाजिक-सांस्कृतिक अध्ययन की 
! से भी है । 


आज हमें श्रपने देश का जो इतिहास पढ़ने को मिलता है 
मुख्यतः राजा-महाराजाओं और सम्राटों के वंशानुक्रमों का 
पअहास है । उसमें राजनैतिक घटना-चक्रों, युद्धों और संधियों 
प्रमुखता है । उसके समानान्तर चलने वाले घामिक और 
माजिक आन्दोलनों का विशेष महत्व नहीं दिया गया है झौर 
से सम्बद्ध स्लोतों का इत्तिहास लेखन में सावधानीप्वेक 
_त कम उपयोग किया गया है। जैन साहित्य इस दृष्टि से 
त्यन्त मूल्यवान है । जन सन्त ग्रामानुग्राम पादविहारी होने 
कारण क्षेत्र-विशेष में घटित होने वाली छोटी सी छोटी 
ज+«» सम भी सत्य रूप में लिखने के अभ्यासी रहे हैं । समाज के 
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४ | 
विभिन्‍न वर्गों से निकटता का सम्पर्क होने के ब व रे | 
ही परिधि | 


लीन जन-जीवन की चिन्ताधारा को से गा 
समभने ओर पकड़ने में सफल रहे हैं। इस प्रिया है 
के कारण उनके साहित्य में देश के सामाजिक और सीट 
इतिहास-लेखन की प्रश्न॒ुर सामग्री बिखरी पड़ी है | 


इतिहास-लेखन में जिस तटस्थ धृत्ति, व्यापक जी 
नुभूति श्रीर प्रामाणशिकता की अपेक्षा होती हैं, वह की 
में सहज रूप से प्राप्य है । वे सच्चे श्रर्थों में लोक-प्रतिर्िर्त[ 
न उन्हें किसी के प्रति लगाव है नदुराव। निन्‍्दा शरीर 
से परे जीवन की जो सहज प्रकृति श्रीर संस्क्षृति है, उसे भरी 
व्यंजित करने में ही ये लगे रहे । इनका साहित्य एंव 
निर्मेल दपंण है जिसमें हमारे विविध श्राच[र-व्यवहा र, सिर्दी' 
संस्कार रीति-नीति, वारिएज्य-व्यवसाय, धर्म-कर्म, शिल्पी 
पर्वे-उत्सव, तीर-तरीके, नियम-कानृन श्रादि यथारूप अ 
विम्वित हैं । 


जहां तत्कालीन सामाजिक, सांस्कृतिक जीबन को जा' 
श्रीर समभने का जन साहित्य सच्चा बेरोमीटर है, वहां जी 
कीं पवित्रता, नैतिक-मर्यादा श्रोर उदात्त जीवन-आदर्शों 
व्याख्याता होने के कारण यह साहित्य समाज के लिए सच 
पथप्रणेता श्रीर दीपक भी है | इसका श्रध्येता निराशा में आरा 
का सम्बल पाकर, श्रन्धकार से प्रकाश की श्रोर चरण बढाः 
है । काल को कला म, मृत्यु को मंगल में श्रौर उप्मा को प्रक। 
में परिणत करने की क्षमता है-इस साहित्य में । 


जन साहित्य का भाषा शास्त्र के विकासात्मक अश्रध्यय 
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| दि से विशेष महत्त्व हैं। भाषा की सहजता और लोग 
में की पकड़ के कार्य हगे साहित्य में जनपदीय भापाओं के 
ते रूप सुरक्षित हैं । इनके झाधार पर भारतीय भाषाश्नों पेः 
तेहासिक विकास घीर परारम्परिदा गांस्कृसिक एक्सा के सूत 
[सानी शो पकड़े जा संफाे हैं । 


जैन साहित्यकार मुस्यतः झात्मथ्मिता के उदगाता होकर 
 प्रयोगधर्मी रहे हूँ । अपने प्रयोग में क्रान्तिवाईी होपार भो 
प्पनी मिट्टी और जलवायु से जुड़े हुए हैं । झत: उनदे साहित्य 

भारतीय अध्यात्म-धारा वी प्रवहमानता देखी जा 
कती है। इस हृष्टि से भारतीय साहित्य की विभिन्न 
चत्तियों श्रीर घाराओों को इससे पुएत्ता श्लीर गति मिज़ी है। 
वश्षित्त भापानओं के साहित्य के 2तिहासों को भी जन साहित्य 
 कंथ्य ग्रौर शिल्प ने काफी दूर तक प्रभावित किया है। 
हैन्दी साहित्य की ग्ाध्यात्मिक चेतना को श्राज तक जागृत 
गैर ऋमबद्ध रखने में जेन साहित्य की दार्शनिक संवेदना 
ते महत्वपूर्ण भूमिका रही है । 


न साहित्य की विशेषताएं : 

ऊपर हमने जेनदर्णन के जिन सामाजिक-चेतना, सांस्छृ- 
तवा-समस्थय और लोक-संग्राहक रूप के तत्त्वों की चर्चा की 
;, वे प्रकारान्तर से जन साहित्य की वेचारिक पृष्ठभूमि तैयार 
इस्ते हैं अतः यहां जैन साहित्य की विचार भूमि पर विचार 
व करते हुए उसकी प्रमुख विशेषताओं का संक्षेप में उल्लेख 
किया जाता है--- क्‍ 


जैन साहित्य विविध और विशाल है | सामास्यतः यह 
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भाषा के ज्षैत्र में ही नहीं, छन्दर और संगीत के क्षेत्र में भी 
यह सहजता देखने को मिलती है । शास्त्रीय छन्दों के अतिरिक्त 
जैन कवियों ने लोकरुचि को ध्यान में रखकर कई नये छत्द 
मनिमित किये और उनमें श्रपनी रचनाएं लिखीं । इनके ये छन्द 
प्रधानत्तः गेय रहे हैं । संगीत को शास्त्रीयता से मुक्त करने के 
लिए इन कवियों ने विभिन्न लोक-देशियों को अपनाया । 
प्रयुक्ष॒ ढालों में जो तर्ज दी गयी हैं, वे एक प्रकार की लोक- 
देशियां हैं। इनके प्रयोग से भारत का प्रुरातन लोक संगीत 
सुरक्षित कर सका । 


जन कवियों ने काव्य-रूपों की परम्परा को संकीर्ण परित्रि 
से बाहर निकाल कर व्यापकत्ता का मुक्‍त क्षेत्र प्रदान किया । 
आचार्यों द्वारा प्रतिपादित प्रबन्ध-मुक्तक की चलती आई 
परम्परा को इन कवियों ने विभिन्न रूपों में विकसित कर, 
काव्यशास्त्रीय जगत्‌ में एक ऋन्ति सी मचा दी। दूसरे शब्दों 
में यह कहा जा सकता है कि इन कवियों ने प्रवन्ध और मुक्तक 
के धीच काव्य-रूपों के कई नये स्तर निर्मित किये ।- 


जैन कवियों ने नवीन काव्य-रूपों के निर्माण के साथ-साथ 
प्रचलित काव्य-रूपों को तयी भावभूमि और मौलिक भअर्थवत्ता 
भी दी । इन सब में उनकी व्यापक उदार दृष्टि ही काम करती 
रही है। उदाहरण के लिए, वेलि, वारहमासा, विवाहलो, 
रासो, चौपाई, सन्धि आदि काव्य-रूपों के स्वरूप का अध्ययन 
किया जा सकता हे। वेलि' संशक काव्य डिंगलब्च्ैली में 
सामान्यतः वेलियो छन्द में ही लिखा गया है, पर गैन कवियों 
ने वेलि काव्य को छनन्‍्द विशेष की इस सीमा से बाहर निकाल 
कर वस्तु और शित्प दोनों दृष्टि से व्यापकता प्रदान की । 


"6३१३६ 


है कैसे 3 फायदों: हिषो दाता शे (० %])०१*०५१॥ एक ४ 


विकारा हम्ा । 


पश के सी से अधिक काव्य-दप देखने को मिलते हैं । 
गुविधा की दृष्टि से इनके चार बगे किए जा सकते हैं--चरित्र 
काव्य, उत्राव काव्य, नीति काव्य और स्टुति काव्य । चरित 
काब्य में सामान्यतः किसी धामिक पुरुष, तीर्थकर श्रादि की 
कथा कही गई है। ये काव्य, रास, चीपाई, ढाल, पवाड़ा, 
संघि, चर्चरी प्रवन्ध, चरित, सम्बन्ध, आख्यानक, कथा श्रार्दि 
रूपों में लिखे गए हैं । उत्सव काव्य विभिन्न पर्वों और ऋतु 
विज्येप के बदलते हुए बातावरण के उल्लास और विनोद को 
चित्रित करते हैं । फाग्रु, धमाल, बारहमासा, विवाहलो, धवल, 
भंगल ग्राधि काव्यरूप' उसी फ्रक्कार के हैं । हन्में सामान्यतः 


हैं 


श्ज्ड 


सौकिफ रोधदि-मीति को माध्यम बनाकर उनमे लोगनेसर रूप 
की ध्वनित किया गया है । नीति-यगब्य जीवनपयोगी उपदेशों 
से सम्बन्धित है | इसमें सदासार-पासलन, सयास-त्याग, व्यतव- 
त्याग, शापनयें, प्रतद, पदसनंसाण, भागना, शान, दर्शन, चारिष, 
तप, दान, दबा, संयम प्रादि का माहात्म्य तथा प्रभाव चरणित 
8 । संवाद, कया, माटुका, बावनी, छत्तीसी, कुलक, ऐगाली 
प्यादि कावय्यहप इसी प्रकार में हैं। स्तुतिकाव्य महायुस्पों 
ग्रौर तीर्थकरों की स्तुति से सम्बन्धित हैं । स्तुति, स्तदन, 
सतोच, सज्झाव, विनति, समस्कार चोबोसी, दीसी श्रादि 
बुध व्यक्प स्लवनात्मक ही हैं 

गय साहित्य के भी स्वूल दुप से दो भाग किए जा सकते 
8 | मौलिक गय्यन्यृदन ओर टीका, श्रनुवाद आदि । मौलिक 
गद्य मुजन ध्रामिक, ऐविहासिक, कलात्मक झादि विजिध रूपों 
में मिलता है। धामिक गद्य में सामान्यतः: कथात्मक और 
तात्यिक गद्य के ही दर्शन होते हैं । ऐतिहासिक गद्य ग्ुर्वायली, 
पढावली, बंजावली, उत्पन्तिग्रन्य, दफ्तर, चही, टिप्पया 
झ्रादि रूगों में लिसागया। इन रूपों में इतिहास-धर्म की 
परीन्‍्यरी रक्षा करने का प्रयत्न किया गया है। श्राचार्यों श्रादि 
की प्रणस्ति यहां अ्रवम्य हैं पर वह ऐतिहासिक तथ्यीं की 
झबहैलना नहीं करती । कलात्मक गद्य वचनिका, दबाबैत, 
बात, मितोका, वर्णाक, संस्मरण भ्रादि झुपों में लिखा गया ! 
है 8 कक रमयी शैली शौर भ्रन्ततु कात्मकता इस गद्य 
की अपनी विशेषता है । आगमों में निहित दर्शन झौर तत्त्व 
मी जनोपयीगी वनाने की दृष्टि से प्रारम्भ में नियु क्तियां और 
भाष्य लिसे गए । पर ये पय में थे । बाद में चलकर इन्हीं पद 
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हणियां लिखि गईं। थे बद्च में थीं। मिय॑ क्ति, भाष्य और 
चुरि साहित्य प्राकृत और प्राकृत-संस्क्ृत मिश्वित में ही मिलवा 
है । आगे चलकर टीकाटय आता है। ये दीकायें आगमों पर 
हा ना लिखी खा धइ चरस नियु क्त्व्यों या श्र तर भसाप्या पर भा लिखी 
गई । ये टीकाये प्रारम्भ में संस्कृत में और वाद में लोक-कल्यार 
की भावना से सामान्यतः पुरानी हिन्दी में लिखी मिलती हैं | 
इनके दो रूप विशेष प्रचलित हैं। व्व्वा और वालावबोध | 
व््वा संक्षिप्त रूप है जिसमें शब्दों के अर्थ ऊपर, नीचे था 
पाइव में लिख दिये जाते हैं पर वालवणोघ में व्याख्यात्मक्र 
समीक्षा के दर्जन होते हैं । यहां निहित सिद्धांत को कथा और 
द्प्टांत दे-देकर इस प्रकार समझाया जाता बालक जसा 

मन्द बुद्धि वाला भी उम्के सार को प्रहरा कर सके । पदच्चय श्रौर 
गद्य के थे विभिन्न साहित्य रूप जन साहित्य क्ली विशिष्ट 
देन हूं 


न्माकाइकाइ0०* फत्ण्ण्क- 
आर ह्ह। 
६ ७ 
.. हो 
व््डा पन्चर न्जः 
| छ 
जा 


जन साहित्यकार सामान्यत्त: साधक और सन्त रहै हें 

साहित्य उनके लिए विद्यद्ध कला की वसच्च कभी नहीं रहा, 
वह धामिक आचार की पवित्रता और साधन का एक अंग वत 
कर धाया है। यही कारस् है कि अभिव्यक्ति में सरलता, 
सुबोधता और सहजता का सद्य आग्रह रहा है । ऊब अपन दा 
से हिन्दी, राजस्थानी, गुजराती आदि भापायें विकसित हुई तो 
जन साहित्यकार अपनी बात इन जनपदीय भाषाओं में सहज 
भाव में कहने लगे । यह शापायत्त उदारता उनकी प्रत्तिभा पर 
ग्रावरण नहीं डालती वरन्‌ भापाग्रीं के ऐसिहासिक विकासक्रम 
क्कां सुरक्षित रख हुए हू । 


जन साहित्यकार साहित्य को कलावाजी नहीं समभते । 
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वे उसे प्रकृत्रिम रूप से हृदय को प्रभावित करने बाली आनंद- 

मयी कल्प के रूप में देखते हैं । जहां उन्होंने लोक भाषा का 

प्रयोग किया वहां भाषा को सशक्त बनाने वाले श्रधिकांश 

उपकरण भी लोक-जीवन से ही चुने हैँ । छन्‍्दों में तो इतना 

वैविध्य है दि सभी धर्मों, परम्पराओं और रीति-रिवाजों से 
वे सीथे खींचे चले आ रहे हैं। ढालों के रूप में, जो देशियां 
ग्पनाई हैं, वे इसकी प्रतीक हैं ॥ पर इससे यह न समझा जाये 

कि उनका काव्य-णास्त्रीय ज्ञान श्रपूर्ण था या बिल्कुल नहीं था । 

ऐसे कवि भी जैन जगत्‌ में कई हो गए हैं जो शास्त्रीय परम्परा 

में मर्वोच्च ठहरते हैं, आालंकारिक चमत्कारिता, शब्दकीड़ा और 

छन्दणास्त्रीय मर्थादा-पालन में जो होड़ लेते प्रतीत होते हैं, पर 

यह प्रवृत्ति जैन साहित्य की सामान्य प्रवृत्ति नहीं है । 


जैन साहित्य में जो नायक झा; हैं उनके दो रूप हूँ-मूर्त 
और अमू्ते । मूर्त नायक मानवें हैं. अमृत नायक मनोवृत्ति 
विश्वेष ! मूर्त नायक साथ रगा मानव कम, असाधारण मानव 
प्रधिव हैं। यह असाधारगता आरोपित नहीं, श्रजित है । 
भ्रवते पुरुषार्थ, शर्क्ति झीर साथना के बल पर ही ये साधारण 
मानव विशिष्ट श्रेंगी में पहुंच गए है। ये वात सामान्यतः 
संस्कारवश या तिसी निमित्त कारख हे विरक्त हो जाते हैं 
और प्रवज्या अंगीकार लेते हैं । दीक्षित होने के बाद पूर्व 
जन्म के कर्म उर्दित होकर कभी उपसगे बनकर, कभी परीपह 
वनकर सामने श्राते हैं पर ये श्पनी साथना से विचलित नहीं 
होते । परीक्षा के कठोर श्राधात इनकी श्रात्मा को और झधिक 
मजबूत तथा इनकी साधना को श्र अधिक तेजस्वी बना देते 
हूं । प्रतिनायक परास्त होते हैं, पर श्रन्त तक दुष्ट बनकर नहीं: 


. [१ 
का ऊ -इत-ननकु 38 किक हो 5 दम श्र ब्द पकर द ध्ड बे आर कक 
४० ॥ तार हालत मे 5 शा र | 5 | 33 ये जार । | 


लकी “७०४८६ न (३०० अर * # हइ जन कट 2 पे ” केक पु ब््खी है पृ 
न केक +; स्गणू का रध तह रत ह। ॥४ पृ 


हसन साहित्य के गत में सादथेवादिया हे । वे सांधर्य गहीं 

मंगल में सिघ्यास करता है । यश सागक का पन्‍्त याद मुटु 

में नहीं ऐोता। उसे कथा के गस्त में आस्यार्सिक वे गय से 
सो, 


पम्प ज्ञान ग्रनस्तशान, सनलस॒ु“रा शोर गनर्त सो का 
धारक बताया गया है । 


जन साहित्य में यों तो राभी ररा यथावसर अभिव्यंजित 
हुए हैं पर भंगीरग शान्त रस ही है। प्रायः प्रत्येक केथा-काब्य 
का श्रन्त शान्त रसात्मक ही है । इतना सब कुछ होते हुये भी 
'जैन साहित्य में शज्जार रस के बड़े भावपूर्णा स्थल और मामिक 
प्रसंग भी देखने को मिलते हैं। विशेषकर विप्रल॑भ श्वृज्भार के 
जो चित्र हैं वे बड़े मर्मस्पर्शी श्रीर हृदय को गदगद करने वाले 
हैं। मिलन के राशि-राशि चित्र वहां देखनें को मिलते हैं जहां 
कवि 'संयमश्नरी' के विवाह की रचना करता है। यहां जो 
श्रज्जार है बह रीतिकालीन कवियों के भाव सौंदर्य से तुलना में 
किसी प्रकार कम नहीं है, पर इसमें मद की सुलाने वाली 
मादकता नहीं वरन्‌ श्रात्मा को जाग्रत करने वाली मनुहार है। 
श्द्भार को यह धारा आवेगमयी बनकर, नायक को शान्त रस 
के समुद्र की गहराई से बहुत दूर तक पैदा देती है । 


राजस्थान की धार्मिक पृष्ठ भूसि : 


राजस्थान वी र-भूमि होने के साथ-साथ धर्म-भूमि भी हैं । ' 
शक्ति और भक्ति का सामंजस्य इस भ्रदेश की मूल सांस्कृतिक 
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विशेषता है ! यहां के वीर भक्तिभावना से प्रेरित होकर अपनी - 
_दिड्त शौयेवृत्ति का परिचय देते हुये आत्मोत्सर्ग की ओर 
बढ़ते रहे, तो यहां के भक्त अपने पुरुषार्थ, साधना और सामथ्य 
के बल पर धर्म को सत्तेज करते रहे । ह 


. _'एजस्थान में उदार मानववाद के नरातल पर वैदिक, 
उप्णव, शव, शाक्त, जैन, इस्लाम आदि सभी धर्म श्रपनी-अपनी ह 
*गत के साथ सौहादंपूर्ण वातावरण में फलते-फूलते रहे । यहां 
की प्राकृतिक स्थिति और जलवायु ने जीवन के प्रति निस्पृहता 
अनुरक्ति, कठोरता और कोमलता, संयमशीलता और सरसता 
# सेमानान्तर पाठ पढ़ाया। यह जीवन-हष्टि यहां के पर्म, 

पराहित्य, संगीत और कला में स्पष्ट प्रतिविम्बित है । । 


भारम्भ से ही राजस्थान के जन-जीवन पर धर्म का व्यापक 
+भाव रहा है। प्राचीनकाल से ही यहां यज्ञ की वैदिक परम्परा 
चिमान रही | दूसरी शताब्दी ईसा के घोसुण्डी शिलालेख 
अश्वमेघ यज्ञ सम्पादन का उल्लेख मिलता है। पौराशिक 
मै के अन्तर्गत विष्णु, शिव, दुर्गा, ब्रह्मा, गणेश, सूर्य आदि 
गी-देवताओं की आराधना के लिये चित्तौड़, ओसियां, पुष्कर, 
हिड़, भीनमाल आदि नगरों में समय-समय पर अनेक मन्दिसों 
| निर्माण हुआ । ब्यान देने की बात यह है कि यद्यपि यहां 
भिन्न देवी-देवताशों को उपासना 83 रही तथापि 
भिक सहिष्णुता की भावना को इससे कोई ठेस नहीं पहुंची । 
मिक सहिष्युता की यह भावना अतिहार काल में हिन्दू देव- 
ओं की भूतियों के निम॒स में अ्रभिव्यक्त हुई है। बधेरा तथा 
ला से प्राप्त हरिहर की मूर्ति, हप॑ से प्राप्त तीन मुख वाले. | 
की मूर्ति, कीलावाड़ से प्राप्त सुवनारायणग की मृतति, 
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गाम्ब'नेरो से प्रात गर् तारीस्यर की मूति सोर घजगेर गयू- 
जिसमे में उतलशय किश्य वजा म्रिपुरुत की विधि शाम की 
पमात्मक पतत्ति की सरपर प्रतीक है 


राजरवान में प्राधोन काल से शव मत का दगापक प्रसार 
रहा है + पायुपत, कापालिक, लफुलीश आदि झनेक शव सम्प- 
दाग राजस्थान में पनलित रहे हैं। राजस्थान में शित्र को 
उपासना झनेक नामों से की जाती है, यथा एकलिंग, समि- 
मेश्चर, मचलेश्व र, शम्भु, भवानीपति, पिनाकिन, चद्धनुड़ाम्शि 
मसादि। मेयाह के महाराणाजरोीं ने श्री एकलिगजी को ही राज्य 
का स्वामी माना और स्व उनके दीवान बनकर रहे। नाथ 
सम्प्रदाय का जोधपुर क्षेत्र में विशेष प्रभाव और राम्माव रही 
है | राजस्थान में कई स्थलों पर उनके अखाड़े हैं । 


राजस्थान में वैप्णव धर्म का प्राचीनतम उल्लेख दूसरों 
शताब्दी ई. पृ के घोसुण्डी अभिलेख में मिलता है । इस मत 
के श्रन्तर्गत कृष्णलीला से संबंधित दृश्य उत्कीर्ण मिलते हैं । 
कृष्णलीला में कृष्ण चरित्र से संबंधित कई झ्राख्यान वेक्षेण- 
कला के माध्यम से भी व्यक्त हुये हैं। कृष्ण भक्ति के साथ 
राम भक्ति भी राजस्थान में समाहत हुई है । मेवाड़ महा- 
राणा तो राम से अपना वंशक्रम निर्धारित करते हैं । 


राजस्थान में शक्ति के रूप में देवी की उपासना का भी प्रच- 
लन रहा है । शक्ति की श्राराधना, शौर्य, क्रेध और करुणा को 
भावना से जुड़ी हुई है । अतएवं शक्ति की मातृदेवी, लक्ष्मी, 


सरस्वती, महिपासुरमदिनी, दुर्गा, पार्वती, अम्बिका, काली: 
कआफिलाका ग्रालि रू के व्यक्ति की गे है ।) राजस्थान के केई 
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राजवंश दक्ति को कुलदेवी के रूप में पूजते रहे हैं। दीकानेर 
के राज परिवार ने करणी माता को, जोधपुर राज परिवार ने 
नागणेचीजी को, सीसोदियां नरेश ने बाशमाता को और 
कछवाहों ने अन्नपूर्णा को कुलदेवी स्वीकृत किया | 


राजस्थान इस्लाम घर्म के प्रभाव से भी अछूता नहीं रहा । 
यहां [2वीं शती से इसका विशेष प्रसार हुआ । श्रजमेर इसका 
मुख्य केन्द्र बना और यहीं से जालौर, नागौर, मांडल, चित्तौड़ 
आदि स्थानों में यह फेला । राजस्थान में इसके प्रचारक संतों 
में मुइनुद्दीत चिह्ती प्रमुख ये । े 


सम्पूर्ण भारत में मध्ययुग में धर्मसुधार आन्दोलन की जो 
लहर फैली, उससे राजस्थान भी प्रभावित हुआ भर रूढ़िवाद, 
बाह्य आ्राइम्बर तथा जड़ पूजा के खिलाफ क्रांति चेतना मुख- 
शत हो उठी । इस नई था मिक चेतना ने एक शोर गोगाजी, 
बूजी, तेजाजी जैसे लोकदेवों को अपने प्रतिज्ञापालन, आत्म- 
लिंदान तथा सदाचारनिष्ठ सादगीमय जीवन के कारण सम्मान 
दान किया तो दूसरी ओर जाम्भोजी, जमनाथजी, दादूजी 
से विशिष्ट संत पुरुषों को प्रकट किया जिन्होंने धर्म को वाह्या- 
गर से आत्मशुर्दधि श्र आन्तरिक पवित्रता को ओर मोड़ा । 
न संतों ने आत्म-साधना और आत्म-कल्याण . के सिद्धान्तों 
लय व्याख्या बोल-चाल की भाषा में की। राजस्थान में 
।नपते वाले ऐसे मुख्य जैनेतर संत सम्प्रदायों की तालिका इस 
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राजस्यान में जैन धर्म : 

उपयू क्त धामिक पृष्ठनूमि के समानान्तर हो प्रारम्त ई 
राजस्थान में सेन धर्म प्रभावी रहा है। भगवान्‌ महावीर फे 
जीदनहान में ही राजस्थान के कुछ भागों में जैन घ॒में फे प्रघार 
एवं प्रसार का ज्ञान परवर्ती जैन साहित्य से होता है) महाथीद 
के मामा एवं लिच्छवी गगासन्त्र के प्रमु चेटक पी ज्येष्ट पुरी 
प्रभाद दी मिन्‍्धु सीवीर के शासक उदायन को व्याही गई थी । 
उदारन जनमतावलम्बी हो गया था । 'मगवती सूच' के श्रनुसार 
उसमें छवमे भाभम केशी को राज्य देवार श्रन्तिम समय में. 
द्रमश दीक्षा ग्रहगा कर ली थी। सामान्यतः सौवीर प्रदेश के 
प्म्तर्ग न ऊमसलमर शअ पैग्क्च्च भी सा के माने जाते स् | 
पीनमाले के )270 रू के एक अआ भलेख से विदित होता है कि 


#* 


महावीर स्वामी स्वय क्ीमाल चंपर पचारे थे। झावू रोड से 8 
हे 


घिडनीमीटर पश्चिम में में स्‍न्‍यल से श्राप्त 369 ६. के 

दिलालिस से पता चलती हैं से भगवान्‌ महावीर स्वामी स्वयं 

ग्रव द्व भूमि पधारे थे, पट व विचररशा चहुत बाद क्के हैं, अ्रत: 
*» आए » 728 

इनवी सत्यता सं्दिगि है ! 


पाजस्थान में जन में के श्रसार का सर्वाधिक ठोस प्रमाण 
इसा मे पूर्व 5वीं शताब्दी का बड़ली शिलालेख माना जाता है 
जे व वीर निर्वाश संवत्‌ के 84 वें वर्ष का चित्तोड़ के समीप 
स्थित माशमिका (माध्यमिका) का उल्लेख है। माभमिका जैन 
धर्म कांग्रॉचीन केन्द्र रही है जहाँ जैन श्रमण संघ की माध्यमिका 
बाजी ही सा पलाओ छित्तीय शिष्य श्रियग्रस्थ ने की 
थी । मौर्य जग में चन्द्रगुप्त ने जैन धर्म के प्रसार के लिये कई 
परवल्त किये । श्रश्नोक के पौच राजा सम्प्रति ने जैन प्र्म के 
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उन्‍्सन हे बिनास में भ एयर गोगदास दिया। कहा 
जाता है कि उसने राजरथान में कई जेन मच्दिर बनसाये श्र 
वीर निर्याण संव त्‌ 203 में भार यहरती के हारा घंधागी में 
पत्मपभु की प्रतिमा की प्रतिद्ठा करायी थी । 


विप्तम की दसरी शत्ती में बने मशुरा के कंकाली टीले की 
जुदाई से प्रति प्राचीन स्तुप शौर जैन मंदिरों के घ्वंसावशेप 
भिले हैं जिनसे ज्ञात होता है कि राजस्थान में उस समय जैन 
पम का अस्तित्व था। केशोरायपाटस में गुप्तकालीन एक जेन 
मन्दिर के श्रवशेष से, सिरोही क्षेत्र के बसस्तगढ़ में प्राप्त भगवान्‌ 
ऋपषभदेव की खड्गासन प्रतिमा से, जोध पुर क्षेत्र के ओमिया 
के महावीर मन्दिर के शिलालेख से, कोटा की समीपवर्ती जैन 
पुकाश्रों से, उदयपुर के पास स्थित श्रायड़ के पाश्य॑नाथ मन्दिर 
भ्रोर जैसलमेर के लोद्रवा स्थित जिनेश्वरसूरि की प्रेरणा से 
निर्मित पार्व॑नाथ के मन्दिर से यह स्पष्ट होता है कि राजस्थान 
में जैन धर्म का प्रचार ही नहीं था वरत्‌ सभी क्षेत्रों में उसका 
अ्रच्छा प्रभाव भी था । 


अजमेर क्षेत्र में भी जैन धर्म का व्यापक प्रभाव रहा । 
पृथ्वीराज चौहान प्रथम ने बारहवीं शताब्दी के प्रारम्भ में 
रखथम्भोर के जैन मन्दिर पर स्वर्ण कलश चढ़ाये थे । यहाँ के 
राजा अरणराज के मन में श्री जिनदत्तसरि के प्रति विशेष 
सम्मीन का भाव था | जिनदत्तसूरि मरुषरा के कल्पवृक्ष माने 
गये हैं। इनका स्वर्गवास अ्रजमेर में हुआ । इनके निघन के 
उपरान्त इनकी पुण्य स्प्रति में भारत में स्थान-स्थान पर 
दादावाड़ियों का निर्माण हुआ । 
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कुमारपाल के समय में हेमचन्द्र की प्रेरणा से ऊँन धर्म का 
विशेष प्रचार हुआ्ना । आयू के जैन मन्दिर, जो अपनी स्थापत्य- 
कला के लिये विश्व विख्यात हैं, इसी काल में वने | पन्द्रहवीं 
शती में निर्मित राणकपुर का जैन मंदिर भी भव्य और दर्शनीय 
है। जयपुर क्षैत्रीय श्री महावीर॒जी और उदयपुर क्षेत्रीय श्री 
केस रियानाथजी के मंदिरों ने जैनधर्म की प्रभावना में महत्त्वपूर्ण 
योग दिया है। ये तीर्थस्थल सभी धर्मों व वर्गों के लिये श्रद्धा 
केन्द्र बने हुये हैं । इस क्षेत्र के मीणा और गूजर लोग भगवान्‌ 
महावीर और ऋषपभदेव को अपना परम आराध्य मानते हैं । 


यह तथ्य ध्यान देने योग्य है कि महावीर के निय णिके 
लगभग 600 वर्ष बाद जन धर्म दो मतों में विभक्त हो 
गया--दिगम वर ओर व्वेताम्बर । जो मत साधुओं की 
सग्नता का पक्षघर था और उसे ही महावीर का मूल आचार 
मानता था, वह दिगम्बर कहलाया। यह मूल संघ नाम से भी 
जाना जाता है श्रौर जो मत साधुझों के वस्त्र-पात्र का समर्थन 
करता था वह श्वेताम्बर कहलाया। आगे चलकर दिगम्बर 
सम्प्रदाय कई संघों में विभक्त हो गया। जिनमें मुख्य हैं-- 
द्राविड संघ, काष्ठ संघ आर सायुर सव। कालान्तर में शुद्धा- 
चारी. तपस्वी दिगम्बर मुनियों की संख्या कम हो गई और 
एक नये भट्टारक वर्ग के। क हुमा जिश्नकी के 2 हित्य के क्षेत्र 
में महत्वपूर्ण सेवायें रही हैं । जब भद्टारकों में शिथिलाचार 
वनपा तो उसके विरुद्ध सतरहर्े शती में एक नये पंथ का उदय 
हआा जो तेरहपंथ कहल/या। इस पंथ में टोडरमल जैसे दाशे- 
मिक विद्वान हुए । रेंवताम्बर सम्प्रदाय भी आगे चलकर दो 
क्षागों में वेट गया-चेत्यवासी श्रीद वनवासी । चंत्यवासी 
उम्रविह्ार छोडकर मन्दिरों में रहने लगे । कालान्तर में र्वेता- 
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जो जयाचार्य के नाम से ग्रसिद्ध हैं, राजस्थानी के महान्‌ - 
साहित्यकार थे। इन्होंने तेरापंध के लिये कुछ मर्यादायें 
निद्चित कर मर्यादा महोत्सव का सूत्रपात किया । इस -पंथ के 
वर्तमान नवम्‌ आचाये श्री चुलसीगरी हैं जिन्होंने श्रणुन्नत 
प्रांदोलन के माध्यम से नैतिक जागरण की दिशा में विशेष 
पहल की है । ३ 

राजस्थान में जैन घर्मं के विकास भश्रौर प्रसार में इन सभी 
जैन मतों का महत्त्वपूर्णा योगदान रहा है। जन धर्म के विभिन्न 
ग्राचार्यों, सन्‍्तों और श्रावकों का जन साधारण के साथ ही 
नहीं वरन्‌ यहां के राजा-महाराजाशों के साथ घनिष्ठ संबंध 
रहा है। प्रभावशाली जैन श्रावक यहां प्रधान, दीवान, सेनोपति, 
सलाहकार और किलेदार जैसे विशि९ उच्च पर्दों पर सैकड़ों की 
संख्या में रहे हैं ।! उदयपुर क्षेत्र के नवलखा रामदेव, नवलखा 
सहरणुपाल, कर्माशाह, भामाशाह कैंमश:ः महाराणा लाखा, महा- 
राणा कुम्भा, महाराणा सांगा और महाराखा ताप के समय में 
प्रधान एवं दीवान थे। कुस्भलाढ़ के किलेदार आसाझ्ञाह ने 
बालक राजकुमार उदयसिह का गुप्तरूप से पालन-पोषण कर 
अपने अदम्य साहस भर स्वामिभक्ति क्रा परिचय दिया था। 
ध्षीकानेर के वच्छाराज,कर्मेचद्र वच्छावत, महाराव हिंदूमल क्रमण: 
राव बीका, महाराजा राव सिंह एवं महा राजा रत्नसिह के समय 
में दीवान थे । बीकानेर के महाराजा रायसिह, कर्शासिह, और 
सरतर्सिह ने क्रमशः गेनाचाय जिनचन्द्रसूदि, धर्मवर्धेन व ज्ञान- 
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नह स्थापती 
प्‌ दस सम्बन्ध में डॉ. देव कोठारी देशी रियासतों के शासन प्रवन्ध 
मे जैतियों का सनिक व राजनीतिक योगदान” लेख विशेष रूप 
है पठनीय है। 'जिनवाणी' का जैन संस्कृति और राजस्थान, 
विशेषांक पृ. 307 ले 337 
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सारजी को बड़ा सम्मान दिया। जोधपूर राज्य के प्रधान व 
दौवानों में भण्डारी नराजी, भण्डारी मानाजी, मूणोत नैणसी की 

सेवायें क्रश: राव जोधा, मोटाराजा उदयसिह व महा राजा जस- 
वंतसिह के शासनकाल में विशेष महत्त्वपूर्ण रहीं । *जयपुर राज्य 
के जैन दीवानों की लम्बी परम्परा रही है । इनमें मुख्य हैं- 
संघी मोहनदास, रामचन्द्र छावड़ा, संधी हुक्मचन्द, संघी झू था- 

राम, इ्योजी राम, श्रमरचन्द, राव कृपाराम पांडया, बालचन्दढ 

छाबड़ा, रायचन्द छावड़ा, विजेराम तोतूका, नथमल ग्रोलेछा 

आदि | इन सभी वीर मन्त्रियों ने श्रपने प्रभाव से न केवल जैन 

मन्दिरों का निर्माण या जीणॉडिार ही करवाया वरन्‌ जन- 

कल्याणकारी विभिन्न प्रद॒ृत्तियों के विकास एवं संचालन में योग 

दिया और देश की रक्षा व प्रगति के लिये संघर्ष किया । 





डी यनइइडलइइसडक पा कऋ्ुयघयत आन नल करना जलन नल 
इस संबंध में पं. भंवरलाल जैन का “जयपुर के ज॑न दीवान लेख 
भजिनवाणी' का जैन संस्कृति श्रौर राजस्थान” विशेषांक, पठनीय 
है । पृष्ठ 332 से 339 | 
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